CLOVEK A SPOLECNOST

Spolecenstvi otfesenych:
O povolani cirkve v dobé
radikalni nejistoty

Martin Koci

Existuje zkusenost, ktera spojuje viechny lidi napfi¢ kulturami, nabozenstvimi
i spolecenskymi vrstvami. Neni to radost ani utrpeni samo o sobé, ale néco jemnéjsiho
a zaroven fundamentalnéjsiho — zkusenost otfesu. Pocit, Ze nam unika pevna pada
pod nohama. Ze jistoty, na které jsme spoléhali, se rozplynou jako ranni mlha. Ze zivot,
tak peclivé usporadany, nahle ztraci osu pribéhu, ktery jsme si pro néj napsali.

oucasny francouzsky filosof Emmanuel Falque mlu-

vi o ,trhliné“ (félure), ktera prochdzi na$im bytim.

Tato trhlina neni defektem, ktery je tfeba opravit; je

to samotné misto, kudy do naseho Zzivota vstupuje
skute¢nost. Je-li cirkev k né¢emu volana, pak pravé k tomu, aby
byla prostorem, ktery tuto zkusenost otfesu nepopira lacinou
utéchou, ale kultivuje ji jako misto zivotni hloubky.

Svét po krestanstvu

»Co se stane s kiestanstvim v pristich stoletich, je naprosto ne-
predvidatelné, prohlasil kdysi Jacques Derrida, postmoderni
myslitel, ktery se rdd oznacoval za Zido-Reka, jenz nemtize
odolat mluveni latinsky (tj. jazykem, ktery nas naucilo pravé
krestanstvi). Teolog musi Derridovi pfiznat pravdu. Krestanstvi
prochézi radikalni transformaci, kterd neméni jeho podstatu,
ale situuje je do svéta, v némz nabozenskd vira ztraci na vyzna-
mu. Organizované ndbozenstvi mizi - a cirkev je ukazkovym
prikladem instituce, ktera se vytraci.

Neni to jesté tak davno, kdy vnimani svéta vétsiny zapadni
spole¢nosti bylo ohraniceno vézemi kostela. Krest, $kola, sna-
tek v ramci farnosti, katolické noviny, politicka strana, az po
posledni pomazani - to vse tvorilo bezpecny, celistvy interpre-
taéni rimec. Zivot byl srozumitelny, protoze jeho ptibéh byl na-
psan drive, nez doty¢ny viibec za¢al mluvit. To vdechno je pry¢.

Ktestanstvo (societas christiana) ztratilo moc a predevsim
davéryhodnost. Nachézime se v ,,sekularnim véku Charlese
Taylora a v ,,odkouzleném svété“ Marcela Gaucheta, kde nabo-
zenstvi a vira uz neni samoztejmosti, ale jednou z mnoha moz-
nosti v postmodernim supermarketu spiritualit a zakladnich
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zivotnich rozhodnuti. Pokusy o restauraci ,,krestanského tabo-
ra“ ¢i stahnuti se ze svéta do ,kreativnich mensin® a vytvareni
»paralelnich struktur® jsou projevem strachu z prekérni situace
lidské existence; jsou to pokusy o navrat do détstvi, které jsou
ve skute¢nosti utékem pred zodpovédnosti uprostied proble-
matického svéta.

Filosofie konec¢nosti

Sociologicka a psychologickd analyza nabizi popis soucasné
situace. Filosoficka reflexe se obraci pfimo ke zku$enosti lid-
ského byti ve svété — byti, které se nachdzi v radikalné prekérni
situaci, jak ji s mrazivou naléhavosti vyjadiuje Kristovo zvolani
z ktize: ,Boze muj, pro¢ jsi mé opustil?“ Postmoderni filoso-
ficka teologie vidi v momentu Bozi kenoze hermeneuticky kli¢
k dé¢jinam, které chdpe jako postupné stahovani se Boha ze
svéta. Gianni Vattimo tak tvrdi, Ze Bith se vzdava své moci, aby
uvolnil prostor pro ¢lovéka, pro svobodu, pro lasku.

Co vsak zustavd, kdyz se Biih takto ,,odml¢i“? Vattimo by
fekl, Ze z této slabosti a vyprazdnéni Boha vyrtista komunita
lasky (caritas) a etické spolecenstvi. Vize bezpochyby lakava.
Lze se v8ak s timto fe$enim spokojit?

Vratme se je$té jednou k vyktiku, ktery zaznél z ktize. Cesky
filosof Jan Pato¢ka popsal tuto zvlastni zkusenost pomoci kon-
ceptu ,,byt otfesen” (erschiittert sein). Byt otfesen je univerzalné
pristupna zkusenost kazdého ¢lovéka. Jednad se o lidskou situaci
byti-ve-svété. O situaci nejen subjektivniho jedince, ale o on-
tologickou danost. Interpretace této zku$enosti se mohou lisit
podle nédbozenského, kulturniho a socialné-politického kon-
textu. DtlleZité je, ze zkuSenost otfesu, i kdyz ji nelze reflektovat



jinak nez slovy, koncepty a jazykem, je ve skute¢nosti né¢im
pre-reflexivnim, pre-narativnim, dokonce extra-narativnim.
Jedna se o nitro lidského byti v jeho nahoté.

Fenomenologickd filosofie, ktera popisuje jevy ve svéte,
nas uci, ze vdichni jsme lidské bytosti.
A k tomu nevaha okamzité dodat, Ze jako
lidské bytosti nevyhnutelné prozivame
koneclnost. Jednoduse feceno, nase lidska
situace je situaci{ kone¢nosti. Nemame ji-
nou moznost nez konfrontovat se s bytim-
-ve-svété (Heidegger). Bojujeme s otazkou
smyslu (Patoc¢ka). A nemame jinou zkuse-
nost nez byt ,,rozprostfeni mezi momentem narozeni a smrti
(Arendtovd). Je pritom naprosto lhostejné, zda si tuto situaci
védomé pripoustime, nebo ne.

Do této situace vstupuji nabozenstvi a filosofie jako dva tra-
di¢ni zptlisoby vyrovnavani se s kone¢nosti. Filosofie se snazi
o racionalizaci. NaboZzenstvi poskytuje ttéchu. Obé cesty po-
skytuji nadé¢ji a mozna i viru, aby ¢lovéka uschopnily Zit Zivot
(ktery, kdyz na to piijde, nikdo neprezije). Je v tom zvlastni
paradox, ze mnohé filosofické a teologické tradice ve svém
upfimném zapoleni vynalozily zna¢né usili, aby utekly pred
tihou konec¢nosti. Platéntv Sokratés s klidem vypil bolehlav
a vstoupil do svéta poznani vé¢nych ideji. Kfestanska tradice
nam predstavila obraz vé¢ného zivota jako blazeného patfeni.
Nesmime v$ak zapominat, Ze Nietzscheho drastické proroctvi
smrti Boha narusilo tyto metafyzické predstavy pravé proto,
aby nas obratilo zpét k zivotu; k nezakryté nahoté lidské exis-
tence, kterou uz nelze obejit.

Existencialismus avant la lettre

Krestanstvi md tendenci zapominat, Ze vidy bylo existencia-
lismem davno pred vznikem tohoto slova. Jezi§ Nazaretsky —
vyznavany jako mesia$, Kristus — prozival konec¢nost, trpél
a prochazel konec¢nosti. Vanoce a Velikonoce - radost z jeho
narozeni a vitézstvi jeho zmrtvychvstani — nékdy zastiraji sku-

vy

tecnost, ze se do JeziSova zivota promitd tzkost tvari v tvar
vlastni smrti (Getsemane; Mt 26, Mk 14) a na druhé strané
soucit, nebo mozna lépe solidarita s témi, kdo prozivaji otfes
ve svém byti v disledku ndrazu na lidskou situaci kone¢nosti
(jako udalosti kolem smrti Lazara; Jan 11).

»Boze muj, Boze muj, pro¢ jsi mé opustil?“ (Mt 27,46) - ten-
to vyktik z kfize neni primarné kenotickym slovem o slabosti
Boha. Skute¢ny vyznam této otfesné udalosti je lidsky a plné
se odhaluje, kdyz si uvédomime, Ze ,nemame jinou zkusenost
s Bohem nez zkus$enost lidskou*, jak to formuluje francouzsky
filosof Emmanuel Falque. Patocka si jednou polozil otazku, co

Yy

by se stalo, kdyby Btih svého Syna v jeho nejtézsi hodiné vyrval,

Martin Koci

Kfestanstvi ma tendenci

zapominat, ze vzdy bylo

existencialismem davno
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jako Deus ex machina - Btth za oponou déjin, z onoho lidského,
prilis lidského béhu véci. A zcela prosté si sim odpovida: ,,Nic
by se nestalo.“ Tato slova jsou radikdlni. Rozpoznavaji totiz
vahu, kterou krestanstvi dava lidské situaci konecnosti v jeji
nezakryté nahoté.

Krestanstvi se vyrovnava s kone¢nosti
v pravdé Vtéleni — ve ztélesnéné osobni
existenci jako nositeli kone¢nosti. A i kdyz
aplikujeme filosoficko-teologickou refle-
xi, dostavame se k bodu, kde zkusenost
otfesu je mnohem vic nez meditace nad
vnitfnim Zivotem duse. Kfestanstvi neni
systémem poucek o nesmrtelnosti, ale praxi, jak nést tihu lid-
ské prekérni situace konecnosti. Je to specificky zptisob byti
ve svété, ktery nepopira krizi, ale uchopuje ji jako misto pro-
mény-transformace. V tomto ohledu je kfestanstvi pohybem
existence, ktery objim4 celou lidskou bytost nejen ve svétle dne,
ale i ve tmé hluboké noci.

Spolecenstvi otresenych

Jednim z nejdiskutovanéjsich konceptd Patockova mysleni je
pojem solidarita otfesenych. Domnivam se, Ze pravé tento kon-
cept vysvétluje, pro¢ se krestanstvi u Patocky dostava takového
vyznamu (ktery ndm bez pozorného ¢teni snadno unikne). Na
druhé strané vidim v Patoc¢kové konceptu také vyzvu k teolo-
gické reflexi o podstaté, povolani a poslani cirkve.

V ptivodnim smyslu fimského prava solidarita odkazuje na
odpovédnost jednotlivce za celek (in solidum). Nestojim sam
za sebe a nejsem pro sebe. ,,J4"“ je odpovédné za druhé. Otazka
zni: Kdo jsou ti druzi? Historie naznacuje, ze to jsou obvykle
ti, kdo jsou jako ,,ja“ Solidarita je tedy tradi¢né odvozena od
solidarity ve smyslu komunity postavené na pevném zakladé
sdilené identity. Nejsolidnéjsi zakladni kameny jsou etnicita,
socialni zazemi, sdilena kultura a samoziejmé ndboZenstvi.

V kontrastu k této solidni solidarité predstavuje Pato¢kova
solidarita otfesenych zcela odlisny obraz. Solidarita otfesenych
je vjistém smyslu bez jakéhokoli zakladu, protoze se soustfedina
to, co je vnitini kazdé lidské bytosti. Neposkytuje zadnou spole¢-
nou piidu, kterd by se dala definovat v pozitivnim smyslu. Doslo-
va nesdili nic jako etnicitu, bratrstvi, politickou ¢i nabozenskou
prislusnost. Nejedna se o solidaritu v ptimknuti se k néjaké kon-
krétni ideji. Jedna se o ,solidaritu zptisobenou existencialnim
otfesem a dezorientaci, ne sdilenim néceho, ale v jistém smyslu
sdilenim nic¢eho. Je to solidarita za soliditou. (Hagedorn)

Vratme se k individualni zkusenosti kone¢nosti, o které jsme
mluvili vy$e. Tato zku$enost — a¢ naprosto osobni a prozivana
v nejniternéjsich hloubkach kazdé jednotlivé bytosti — neni sou-
kromou zalezitosti. Pravé naopak. Konec¢nost jako univerzalni
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lidska situace prekracuje hranice individua a zaklada spolecen-
ské sdileni. Kdyz se setka ¢lovék s ¢lovékem v prostoru otfesu,
kdyz spolu stoji na ktizovatce, kde se rozpadaji jistoty a kde se
ukazuje nahota existence, tam se rodi solidarita — tfeba i nevé-
doma. Tato solidarita je zakofenéna v samotné strukture byt
a z nitra byt{ vyvéra. Paradoxné pravé tato naprosto osobni
apro kazdou osobu jedine¢na zkusenost otfesu otevira prostor
pro spolecenstvi-solidaritu téch, kdo sdileji tthu kone¢nosti.
Patockova enigmatickd slova o nejhlub$im a nedomysleném
vzmachu, kterym ktestanstvi uschopnilo ¢lovéka bojovat proti
dekadenci, by tak bylo mozné shrnout nasledovné: z nejintim-
néj$i zkusenosti ,,ja“ vyruista nejuniverzalnéjsi forma ,my*

Trinitarni struktura otresu

Z pohledu teologa se ukazuje fascinujici moznost aplikovat
trinitarni logiku na samotnou solidaritu otfesenych. Bith Otec
netrpi smrt{ Syna tak, Ze by sdm umiral, ale ptijima a proziva
smrt Syna duchovné - je pohnut udalosti Krista, otfesen ur-
¢itym zptlisobem, protoze zadny rodi¢ nemtize zistat nete¢ny
vidi utrpeni svého ditéte. Bith Otec proziva solidaritu s tim,
kdo je existencidlné otfesen. Bith Otec je otfesen ve vztahu
s otfesenym. Duch je pohyb sdileni otfesu.

Patocka v Zadném pripadé neuvazoval timto smérem. Teo-
logicky je ovsem pripustné trinitarni strukturu krestanského
zivota ¢ist jako model pro komunitu zalozenou na zkusenosti
otfesu. Byt v Duchu znamena prozivat a i¢astnit se tohoto exi-
stencialniho otfesu Syna, prijimaného Otcem. Formovani spo-
le¢enstvi je logickym diisledkem zkuSenosti otfesu. Kdyz je ,,ja“
neredukovatelné osoby otfeseno, neziistava toto otfesené byti
konecnosti uzavieno samo v sobé. Vystupuje ze sebe — a pravé
v tom spociva kenoticky pohyb kiestanstvi - smérem k dru-
hym. Kenoze neni jen teologickym konceptem popisujicim,
jak se Biih ,,ponizil“ (fec¢eno biblicky) ¢i ,vyprazdnil® (fe¢eno
jazykem filosofie) ve Vtéleni.

Osoby bozi Trojice jsou identické se svym vztahem, pra-
vi dogmatické uceni. Je to zptisob byti ve vztahu. Analogicky
z toho muizeme vyvodit, Ze Trojice nds uci opustit iluzi sobé-
sta¢nosti a hfich sebeuzavienosti. Otfesené byti rozbiji hrani-
ce ega. Vystavuje ¢lovéka druhému. A v tomto vystoupeni ze
sebe — v tomto kenotickém pohybu - se tvori solidarita ottese-
nych z nasi spole¢né déjinné situace prekérni lidské existence.
Spolecenstvi nevznika programove, ale organicky.

Povolani cirkve

Kftestanstvi jako spolecenstvi — cirkev — je prostorem realizo-
vané solidarity otfesenych mezi uéedniky, ktefi napodobuji
(imitatio) trinitarni solidaritu. Tak by mohla znit teologicka
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definice redefinovaného Pato¢kova pojmu. Domnivam se vsak,
ze v pripadé, kdy se tazeme po povolani cirkve v dobé radikélni
nejistoty, je treba zvolit jiny pristup.

Patoc¢kova fenomenologickd analyza struktury zku$enosti
otfeseného byti predstavuje vyzvu teologii, ktera vnima ko-
munitni rozmér meziosobové vztahovosti a vtéluje ho do spo-
lecenstvi cirkve. Otfesené byti prichdzi s kazdym jednotlivym
¢lovékem do cirkve.

Je-li tomu tak, pak mame kli¢ k pochopeni toho, co Jan Pa-
vel II. nazval ,,cestou cirkve® ve své prvni encyklice Redemptor
hominis. ,Clovék je prvotni a zakladni cestou cirkve,“ pise pa-
pez. Neni to triumfalistické prohldseni o tom, jak cirkev ovlada
lidsky zivot nebo jak poskytuje odpovédi na vSechny otazky. Je
to mnohem skromnéjsi a zaroven radikalnéjsi tvrzeni: cirkev
nemd jinou cestu nez cestu konkrétniho ¢lovéka v jeho kone¢-
nosti. Cirkev neexistuje nad lidskou situaci nebo mimo ni. Cir-
kev je prostor, kde se lidska situace - s celou svou prekérnosti,
kiehkosti a otfesem — muze odehravat v plnosti. Encyklika
toto uceni rozviji jako odpovéd na moderni tendence redu-
kovat ¢lovéka na funkci, na ¢islo, na ekonomickou jednotku.
Ale muizeme jit jesté dal: cirkev je cestou ¢lovéka pravé proto,
ze je mistem, kde ¢loveék ve své konec¢nosti neni zapiran ani
opravovan, nybrz prijiman. Je to misto solidarity otfesenych.

Solidarita otfesenych je pozitivnim plodem existencialniho
otfesu: byti s druhymi ve svété, byti s Kristem ne jako s pree-
xistujici objektivni pravdou, ale jako s pravdou zivota, ktera je
sama otfesena.

Patocka odvazné prohlasuje: ,Krestanstvi zistava dosud
nejvétsim, nepiekonanym, ale také nepromyslenym vzma-
chem, ktery umoznil lidem bojovat proti dekadenci.“ Tato
paradoxni véta neni vyzvou k néjakému dodate¢nému promy-
§leni krestanstvi jako nutnému doplnéni v dobé, kdy zédkladni
poselstvi nasledovani Krista prestava kulturné a spoleensky
rezonovat. Naopak, Patockova slova mluvi pfimo o transfor-
mativni sile kitestanstvi, kterd vyplyva z jeho jadra, které lze
spatfovat v autentické, a tedy divéryhodné konfrontaci s pro-
stou tihou lidské existence.

Jezidova zkudenost z Getsemane a jeho slova z kiize zjevuji
(v teologickém smyslu slova), Ze kiestanstvi neni ani ttéchou,
ani racionalizaci lidské situace a s nim spojené zku$enosti exi-
stencialniho ottesu. Krestanstvi spiSe vtéluje, ¢imz posvécuje
a tim transformuje lidskou situaci v jeji neoddiskutovatelné
vaznosti. Nasledovani Krista (imitatio Christi) tedy neni hero-
ickym odporem vici tomuto svétu, ale upfimnym vyrovnava-
nim se s realitou otfeseného byti. Kfestanstvi je zptisobem byti
ve svété — obyvanim svéta — pohybem, ktery za¢ind chizi po
této zemi.

Opreoti filosofické meditaci nad tématem, a¢ existencialnim
vnasi kiestanstvi do celé situace intersubjektivni, tj. vztahovy



rozmér. Kfestanstvi jako déjinny pohyb zapoleni s kone¢nosti
neni soukromou, individudlni zalezitosti, ale spolec¢enstvim vy-
rlistajicim ze solidarity, solidarity otfesenych. Spolecenstvim,
kterému tradice rika cirkev.

Povolani spolecenstvi otfesenych neni o zméné struktur, ale-
spon ne v prvni instanci. Nemohu slouzit tim, Ze nyni pfednesu
konkrétni model cirkve. Tyto radky spise sméfuji k odhaleni
podstaty cirkevniho povolani. Cirkev neni
volana k tomu byt komunitou otfesenych
jen kviili vnéjsimu tlaku postkrestanského
svéta. Cirkev vzdy takovym spolecenstvim
byla a je. Spole¢enstvim, které materializu-
je prostor a zpritomnuje Cas, ve kterém je
mozné pecovat o lidskou bytost.

Cirkev je otevienym prostorem pro
kazdého, kdo se ucastni této solidarity
otfesenych. A zde lezi vyzva, kterou nam
Cesky filosof Pato¢ka napomohl vidét:
zku$enost otfeseného byti je univerzalni
a tyka se kazdého. Z podstaty véci je tak cirkev jako komunita
otfesenych oteviena kazdému. Divéryhodna cirkev realizuje
spolecenstvi otfesenych bez tragického patosu existencialni
filosofie na hranicich nihilismu a také bez triumfalistickych
metafyzickych frazi. Je pravda, ze cirkev méla s tim druhym
obcas problémy. Prilis ¢asto se uchylovala k rétorice definitiv-
nich odpovédi, k jazyku absolutnich jistot, ke gestiim, ktera
vice zastirala, nez odhalovala lidskou situaci. Triumfalismus
- at uz ve formé barokni pompéznosti nebo moderni pozitivi-
stické jistoty - je hfiSnym pokusenim ignorovat skute¢nost, Ze
povoléni cirkve je lidské, prilis lidské. Ze cirkev neslouzi tim,
ze poskytuje unik z konec¢nosti, ale tim, Ze vytvari prostor, kde
mtiZe byt kone¢nost prozivana v plnosti, ve spolecenstvi, v so-
lidarité. Takové povolani cirkve odpovida nejen autentickému
uceni encykliky Redemptor hominis, ale je snad také duvery-
hodné v dobé radikalni nejistoty — pravé proto, Ze netvrdi vic,
nez ¢emu muze dostat, a nenabizi jiné ttocisté nez spole¢nou
cestu téch, kdo nesou vahu lidského udélu.

Pred tvari Bozi jako praxe otresu

o kfestanstvi jako dosud nejvétsim vzmachu. Domnivam se to-
tiz, Ze fascinace krestanstvim, kterou u Patoc¢ky nachazime roz-
trousenou po celém jeho dile, je dana jednim prostym pocho-
penim nasledujiciho: Ktestan nebo obecné ¢lovék prichazejici
do cirkve nemusi byt intelektudl, aby se adekvatné vyrovnaval
s otfesem, respektive aby se mohl plné tiastnit spolecenstvi
a solidarity otfesenych. Stav otfesu je Zitou fakticitou, i kdyz
ne nutné¢ véemi védomé rozpoznavanou a prijimanou. Cirkev
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Cirkev nevznikla jako
triumfalni manifestace modi,
ale jako spolecenstvi téch,
kdo prosli otfesem a kdo
se v tomto otfesu — a nikoli
navzdory nému —
setkdvaji s zivym Kristem.
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vysvétluje a materializuje prostor a ¢as, kde mohou lidské by-
tosti prochazet svymi nejistotami bez nutnosti vytvaret intelek-
tudlni elitarstvi ¢i gnostické sektarstvi. Spolecenstvi otfesenych
je davéryhodné spolecenstvi, aniZ by to muselo byt explicitné
reflektovano.

Otazka tedy neni, jak by naptiklad méla vypadat liturgie, aby
se prizpusobila zkusenosti otfesu. Skute¢na otazka zni: jak Zit
liturgii skrze jiz vzdy pfitomnou zkudenost
otfesu. Nase otfesené byti je liturgii pred
tvari Bozi (byti coram Deo).

Nejde tedy o reformu cirkve tak, aby
oslovila lidskou situaci, ale o prehodno-
ceni cirkve jako komunity otfesenych -
tedy jedine¢ného prostoru (a ¢asu), ktery
uschopnuje ¢lovéka vyrovnavat se s touto
zkuenosti, internalizovat ji, inkorporovat
ji, projit ji a promeénovat ji.

Cirkev je povolana k tomu byt spole-
Censtvim otfesenych, coz presahuje oblast
strukturalni reformy a predepisuje hlubokou zménu paradig-
matu v nasem chapani ekleziologie. Spie nezZ usilovat o reali-
zovani pfedem stanoveného ekleziologického modelu musime
znovuobjevit, Ze identita cirkve byla vetkdna do samotné jeji
tkané od pocatku. Stadi si pfipomenout biblické scény formo-
vani prvniho spolecenstvi: otfeseni ucednici v Getsemane,

vy

ktefi nemohou bdit s Jezidem v jeho otfeseném byti; zklamani
poutnici na cesté do Emauz, nesouci tihu zhroucenych nadé-
ji; vydésena skupina shromazdéna ve veceradle za zavienymi
dvefmi. Cirkev nevznikla jako triumfalni manifestace moci,
ale jako spolecéenstvi téch, kdo prosli otfesem a kdo se v tomto
otfesu — a nikoli navzdory nému - setkévaji s Zivym Kristem.

Derrida ma pravdu: skute¢né neni jasné, ¢im bude kies-
ak,

ze at uz cirkev pfijme jakoukoli formu, musi zistat tim, ¢im

Iy

tanstvi v pristich letech, desetiletich a stoletich. Vétim vs§
vzdy byla: spole¢enstvim otfesenych. V dobé, kdy instituci-
onalni nabozenstvi ztraci na vyznamu, kdy krestanska vize
svéta uz neni dominantni silou tvarujici nase Zivoty, je pravé
tato podstata — péce o otfesenou lidskou existenci — tim, co
cirkvi dava smysl. Ne jako ttocisté pred svétem, ale jako pro-
stor, kde se s plnou vaznosti stfetavame s tim, co znamena byt
¢lovékem.
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